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南無本師釋迦牟尼佛 

自歸於佛 當願眾生 紹隆佛種 發無上意 

自歸於法 當願眾生 深入經藏 智慧如海 

自歸於僧 當願眾生 統理大眾 一切無礙 

大乘伽耶山頂經講記 

A01 懸論 

有三：➀「大乘」與一切佛法，➁「伽耶山頂」與佛教史，➂「經」與佛教

圖像經籍。 

B01 「大乘」與一切佛法 

大乘伽耶山頂經，是以大乘、伽耶山頂、經，三個名詞構成的。 
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先講大乘，乘即是車乘，乘字作名詞講。車乘有由此至彼運載之功能。佛法

有度眾生由苦海此岸到涅槃彼岸等義，故將佛法喻之於乘。 

乘有大小等之分。今欲明大乘，須泛論一切佛法。 

有二：➀內證離言應機巧說法，➁當機聞說隨根得益法。 

C01 內證離言應機巧說法 

何謂佛法？概括解之，有證法與教法。 

證法，乃佛內證，離言智境。所謂唯佛與佛乃能知之，即如來大圓滿覺心所

證，超過一切言說思議之無上法界。聲聞、緣覺雖能分證，不能究竟圓滿。此

是佛內證的佛法，唯佛自受用，諸聖菩薩分能受用。至於六道凡夫，則須依佛

之慈力方便開示譬喻解說方能知之。佛以本願力故，方便為諸眾生而說一法，
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故佛法必應眾生機感因緣而說。若不契機，即失於說法功用，但又要不違內證

之理。若但契機而不契理，未為巧說。若但契理而不契機，亦未為巧說。均不

能圓滿說法功德，要契機而又契理，方為應機巧說也。此證法與教法，總攝一

切佛法，一味一相，無有勝劣差別。 

C02 當機聞說隨根得益法 

若就聞法眾生而說，則有無量差別，佛雖一音演說，眾生隨類得益，所謂三

草二木各得滋潤。因此古德有四教、五教、三乘、五乘等判教的差別。 

今可分三類來說： 

➀五乘共法：佛法中常說「因緣生法」，此為最基本之佛法。此法在明因果

業報種種不同，要有情注重三世輪迴業果相續，知善昇惡墮不可倖得倖免，生
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起決定信心。皈依三寶，止惡行善，受五戒，行十善，乃至修四禪，八定，發

勝進向上心，捨劣趣勝，以至引生出世聖果。此為人乘、天乘、聲聞乘、獨覺

乘、菩薩乘所共行之道，故稱五乘共法。此中尤以保持人天身為向上增進之基

本。 

➁三乘共法：由此五乘共法而上超為人天乘所不共之三乘法，即出世法，了

生死的法。此觀十二緣起法而有輪迴，知三界無安，有情皆苦，皆不究竟。人

有三苦、八苦、無量諸苦。天有行苦、壞苦、五衰現苦。不但人中是苦、是無

常，即生天上由定力所成之果報，乃至非非想天能經八萬大劫長時安住，亦業

盡報終還歸墮落，仍不免有微細行苦及最後壞苦。由此發究竟出離生死之心，

以出離三界、六道世間生死，而入涅槃。此由觀知苦由集起，欲求滅苦必先斷
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集，所謂知苦、斷集、慕滅、修道，而得真解脫也。 

➂唯大乘法：此又超乎五乘、三乘共法之上，依佛所證平等性智，觀一切平

等平等無二無別，諸眾生皆我無量劫來父母親眷，今皆在輪迥苦惱之中，欲求

普為度脫，非廣集福德智慧資糧成就無上菩提不可。因發大菩提心，以大無畏

精神廣度大眾，故稱大乘。 

所謂大乘小乘者，即可以今之車相比，如人力車、腳踏車、電車、汽車、火

車等。車有大小不同，其功用亦廣狹有差，然同有運載之用，故統名之曰車。 

人力車、腳踏車，可比人乘，僅載一人，唯堪自利。馬車，可比天乘，載人

較多，行亦較速，有更勝進之功用。電車、公共汽車，可比聲聞乘。自備汽車

可比辟支佛乘，行駛既速。又，不但在此一區之內行動，可出三界以外自由運
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載。然，汽車等雖能致遠行速，而功用猶不甚大，至鐵路火車乃可比於大乘，

以能普利一切人故，未聞有人專為自己修鐵路造火車者。 

菩薩為利一切眾生，廣學無量法門。隨一切眾生之需要，各取其用，各得其

益。本經之所謂大乘者，亦以此也。 

大乘法有境行果，皆大乘之通義。就其別義，可分三種： 

➀特勝大乘：專顯大乘第一義諦究竟勝義，將前三乘、五乘之漸次法超而破

之，以顯大乘之殊勝。 

➁普為大乘：顯大乘普度一切眾生之大用，前聲聞不能度獨覺，獨覺不能度

聲聞，各有所偏，不能圓滿，而普為大乘非為一類人、一時機而說，自住大乘

而亦令人、天、聲、緣乘共得其益，普為攝受一切應度眾生。 
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➂適應大乘：一法即一切法，一剎那即無量劫，以佛證無礙法界，適應眾生

機宜而用，大用現前，不存軌則，所謂：藥無貴賤，愈病者妙。即毒藥運用得

當，亦成妙品。貴能隨機而用，遇緣即宗，無定相亦無不定相。攝一有情，或

攝一類機，如是攝一時代機，或攝一方所機，皆為適應大乘，隨以一法而為最

勝，即可以餘法為非勝。 

如專崇密咒者，即以密咒為最勝而低抑一切。專弘禪宗者，即以禪宗為最勝

而呵棄一切。專修淨土者，即以淨土為最勝而放捨一切。皆為適應一時、一類

機宜之方便。 

本經為特勝大乘而兼有普為大乘之義，故以此三種義觀察一切大乘法。 

B02 「伽耶山頂」與佛教史 
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有二：➀釋尊轉法輪及說此經略史，➁寂後教法結集流傳略史，➂本經傳入

中國翻譯史。 

C01 釋尊轉法輪及說此經略史 

大乘，是通名，屬於大乘之經甚多。 

伽耶山頂，是此經別名。伽耶，是梵音，義即是身。梵文本義，原為積聚之

義。蓋身為四大五蘊積聚而成之體。又，有象義，那伽可譯龍，亦可名象，是

龍象之通稱。而伽耶，則但譯為象。以此山如象頭之形，山頂有塔或精舍，佛

住於中說此經故，即以之立為經名，故隋譯亦名象頭精舍經也。 

至於說經歷史，即二千數百年前，有釋迦世尊降生印度，從生王宮、厭棄五

欲、出家、苦行、降魔、成佛而說此經。考其一代應化事跡，成佛未久之間，
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由菩提場而鹿苑而伽耶山，先度三迦葉，得一千弟子為常隨眾。 

三迦葉者：➀優樓頻那，此云木瓜癃，胸有肉包如木瓜形故。迦葉，有弟子

五百人。➁伽耶，此即以住在伽耶山故名，迦葉，有弟子二百五十人。➂那

提，此云江，住江邊故，迦葉，亦有弟子二百五十人。 

此三人為親弟兄，皆苦行婆羅門，住近於伽耶山。此山有一火龍窟，龍常為

人害，諸外道無敢近龍窟者。一日，佛為降伏火龍入窟而宿，優樓頻那迦葉見

而慮之，恐佛為龍所害，翌日往視，龍已為佛降伏，逐敬信皈投佛前，與諸徒

眾皆聞法證果，鬚髮自落，袈裟著身。將外道所用之物，棄之江中隨流而下，

伽耶、那提迦葉住江之下流，見而異之，恐其兄為人所害，率弟子往探，因亦

見佛出家。 
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此三迦葉次第率其弟子均從佛成阿羅漢，常隨於佛。佛此時說法，乃在伽耶

山頂精舍。後有頻婆娑羅王之竹林精舍，及給孤獨長者之祇樹給孤獨園，與靈

鷲山等，皆佛常說法之處。 

C02 寂後教法結集流傳略史 

佛在世說法，聞者雖有大小顯密之差別，而皆以佛為法本，信受奉行，一相

一味，無有爭執。佛滅度後，則以結集佛之言教為依歸，既經數次之結集，而

各部所遵奉之經律亦漸有不同矣。佛法在印度之轉變，大概可分三大時期：初

五百年，純行三乘共法的小乘佛教；第二五百年，有龍樹菩薩等出，發揮大乘

性相而萌芽密法，可謂小大顯密並弘之時期；第三五百年，則偏重於密法矣。 

今流行各地，亦以此三大時期為準：初五百年三乘共教，流傳於鍚蘭、緬、
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暹；第二五百年，由摩騰至不空，大小顯密經論譯來中國而轉傳朝鮮、日本；

第三五百年，密法之傳於西藏為盛，轉傳於中國北部之蒙古、青海等。今則西

洋各國，更採取上述各地之佛法而學習之，殆將傳遍全世界矣。 

C03 本經傳入中國翻譯史 

此經傳入中國，歷史甚久，共有四種譯本： 

➀東晉時姚秦三藏鳩摩羅什法師所譯，名文殊師利問菩提經。 

➁北魏時菩提流支三藏法師所譯，名伽耶山頂經，無大乘二字。 

➂隋時毗尼多流支三藏法師所譯，名象頭精舍經。 

➃即本經是，乃唐中宗時即武則天時譯成，譯師是南天竺之菩提留志三藏，

於華嚴經、寶積經等皆在場譯，其文義較前數譯簡單明顯，故今取此本講之。 
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B03 「經」與佛教圖像經籍 

有三：➀佛滅後以經像為住持佛寶法寶，➁佛教之圖像，➂佛教之經籍。 

C01 佛滅後以經像為住持佛寶法寶 

經，梵語修多羅，又云素怛纜，在十二分教中，譯曰契經。常住不變，契理

契機，不偏不倚，乃佛依內證真理隨眾生根機而說之法。如是之法，即所謂經

常大法。 

修多羅，有線之義，能貫串攝持，使如來一代教法不散不失，流萬古、傳各

國。 

佛滅度後，法有正法、像法、末法之分。佛在世時，佛為一切法本，由佛教

導開示，或因事制戒，弟子無不遵之、信之、行之。佛滅度後，即依結集流通
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之典籍為法寶，修塔供佛舍利或修廟塑佛形像為佛寶，有經像流傳於世即是有

佛法住持於世。但經中有畫佛像者，有說佛之相好莊嚴者，像中亦有表法者，

因此而令眾生起信，則是像亦含有法之義，經亦攝有像之用也。 

C02 佛教之圖像 

➀佛像及佛本生與化蹟圖：今之鍚蘭等處尚有原始圖像可見。其所設之像，

皆釋迦佛當時形狀，無他變像。或佛本行菩薩道事跡，或降魔涅槃等之佛。或

彩畫，或泥塑，或金石雕刻，皆表現佛寶之住於世。 

➁三乘聖眾與八部天神：後因教法流傳之深遠，信仰之普遍，所行區域之廣

大，因信眾根器之差別，遂依經而增塑佛教各種形像，由佛像而至於三乘聖眾

菩薩、阿羅漢之像，以及天龍八部護法神眾之像；其雕刻繪塑之巧妙精良，又
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開世界美術之先導。 

➂曼怛囉與諸奇變圖像：更進而至於密教發達之時，由佛菩薩等為中心而成

為曼怛囉，此云壇城，即壇場國土。此種集為團體的圖像，其中有無量諸佛菩

薩、金剛聖眾、天龍八部等像。如極樂世界圖，以阿彌陀佛為主，觀音、勢至

及無量往生眾圍繞左右，池花園林悉皆具足，以一圖而攝一淨佛國土；或毗盧

遮那、或觀音、或文殊等密壇，皆以一佛或一菩薩或一金剛為中心，所有部眾

眷屬統攝其中，廣繁眾多而成為一大團體，乃至現淫怒癡種種恢奇譎變圖像，

皆繼之而出。 

C03 佛教之經籍 

➀二藏、三藏、四藏、五藏、六藏與十二分教：佛教典籍眾多，總編成一大
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藏。就藏中分類又有種種區別，由佛說結集出者，原只有經律二藏，但佛在世

時即有由弟子解釋或著述之論，結集時同結為論藏，即有經、律、論三藏。佛

法住世既久，即有繼續發展之著作，或傳記、或規約典章、或辭典法數，則非

三藏所能都攝，因之又另成雜藏，即為四藏。迨密教發達後，有密部經咒儀軌

之結集，又加秘密藏即有五藏。或分大乘三藏與小乘三藏，即成六藏。 

今此經字，顯攝在經藏而非其他各藏所攝。又在經藏中，此乃大乘經而非小

乘經。故經題標名《大乘伽耶山頂經》。若就十二分教中分之，此又屬於契經

長行，此種分法更為繁細，茲不贅述。 

➁南北傳與原說所用文語。近人研究佛典之範圍更為寬廣了，因交通便利，

人類知識發達，非拘守一地一種文字可以塞其責矣。論者多以巴利文為原始記
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載佛法之通俗文，流傳於南印度而漸及錫蘭、暹、緬。梵文則為印度典雅之古

文，流傳於中印度、北印度漸及於中國。此乃近代西洋人研究巴梵文所分別，

實則不盡然，蓋中國佛法亦有由南方傳來者，如此經即南天竺之菩提留志所傳

譯。又考不空三藏等曾住錫蘭。南洋馬來群島，古時亦盛行過密乘。且盛行小

乘一切有部之迦濕彌羅國亦在北印度。故若謂南傳純巴利文小乘，北傳梵文皆

大乘者，殊不然也。要之，佛法於印度，大小顯密皆曾普遍流行過，不過盛衰

時期有早遲不同耳。至於佛說法所用文語，亦是隨機而用，對典雅人即用典雅

文語而說，對普通人即用通俗文語而說，故亦應梵、巴文同時並用。 

➂現行佛典之主要文字。大概原始佛教主要文字，即梵文與巴利文，後由

梵、巴文而成漢文，即新疆等地古時亦有文字翻譯經典流行。又由漢文而成日
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本文、朝鮮文等。由梵文漢文而譯成西藏文，藏文而成蒙、滿文等。此乃佛典

流傳於世之主要文字，致成種種經教典籍之差別。中國佛經，乃會合南北傳梵

文、巴利文而成之一大藏。此大藏中可分經、律、論、雜四藏，經藏中即有此

大乘伽耶山頂經。此經即在伽耶山頂精舍說，因以為名。 

A02 釋經 

有三：➀敘起分，➁答問分，➂流通分。 

B01 敘起分 

有二：➀證信序，➁緣起序。 

C01 證信序 

有二：➀聞時主處，➁聞時主處。 
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D01 聞時主處 

如是我聞：一時，婆伽婆住伽耶城山頂精舍。 

此中有四種證信： 

➀如是我聞，為親聞證信。要結集流傳此經，必須是從佛親聞說法之弟子，

然後方見確有淵源。 

如是者，即如此之義，謂如此之一部經也。 

我者，乃結集之人，對大眾自稱以區別之假名，非有我執之我，蓋佛法深明

無我，諸阿羅漢皆已除我執故。 

聞者，由耳根發耳識，而緣聲塵。謂：如此一經，是我從佛親聞，非道聽途

說，或輾轉傳聞者可比。 
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➁一時，為說時證信。此一時，正是佛在伽耶山頂，諸大弟子聚集一處機教

相叩之時。不確定其年月日時者，以佛法遍傳於人間天上，而人世各國亦曆法

不同，縱記年月日仍難為標準，故但云一時，以明說此經確有年月日時耳。 

➂婆伽婆，為說主證信。婆伽婆，是梵音，或譯為婆伽梵，或譯為婆伽筏

帝，乃佛尊稱之一。因含義甚廣故不翻譯。《智度論》說，含有德、有名聲、

巧分別、能破四義。《佛地論》說含名稱、端嚴、熾盛、尊貴、自在、吉祥六

義。常誦佛十號中之世尊，即此譯義也。 

婆伽婆或世尊等名，本通稱十方諸佛，蓋佛佛道同，諸佛皆圓滿自利利他功

德，同具十號。然，此世界為釋迦世尊化土，祇有此獨一無二之釋迦佛，故但

稱佛或世尊，即知是釋迦牟尼佛也。 
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➃伽耶城山頂精舍，為說處證信。此經在何處說？即在伽耶山頂精舍中說。

城依山建，以山名城，佛即住於山城頂上之精舍中也。 

本經之世親釋論，科為九分，此當其「序分」。 

D02 法會部眾 

與大比丘眾一千人俱。其先，悉是長髮梵志，皆阿羅漢，諸漏已盡，所作已

辦，捨諸重擔，逮得己利，盡諸有結，正知解脫，心得自在，到於彼岸。 

復與無量諸菩薩摩訶薩眾俱。 

此為同聞證信。前面雖有四重證信，但皆就結集者一人所歷之境而言，假使

有人對彼聞法者根本懷疑，則彼所說之證據俱為無效，必須更有同聞之人為

證。譬如今之會議錄，有地點，有時間，有主席，有記錄，有會眾，凡到會之
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大眾均須簽名，完備此必不可少之條件，方可令人生信。 

此中部眾分二：➀比丘眾，為佛內眷屬眾，常隨佛學，與佛同住同威儀故，

且皆已證阿羅漢果，故云大比丘也。➁菩薩眾，為佛大眷屬眾，以大智大悲助

佛弘化故。 

比丘，含義甚廣，諸經論中解釋，有三種義或五種義。其本義為乞士，捨離

世間親族資產，乞食以資生命。然，此為乞士之外相，其內涵深義，在常隨佛

學乞法以資慧命。換言之，即出家求法之士。佛教譬一學校，出家眾猶遵校規

之住校學生，在家眾猶走讀旁聽學生。 

眾即僧伽，有和合之組織，各成部眾，非同一故。 

此中一千比丘，即三迦葉及其弟子。 
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其先皆是長髮梵志。梵志，即婆羅門教中出家修苦行以求生梵天為志者。現

已從佛聞法得證阿羅漢果，阿羅漢果為無學果，如學滿畢業之學生。初、二、

三果，名為有學，如已獲入學之學生。 

阿羅漢，亦有三種義或五種義，乃至《法花論》中說十九種義，而根本義為

「應」。 

如云：多他阿伽陀．阿羅訶．三藐三佛陀，即如來．應．正遍知。 

應，有應供之義。平常誤解應供之義，以為施主設供，我們即去應酬接受彼

之供養，其實為有德者應當受供之義。 

蓋佛與阿羅漢所修功德圓滿，堪為世間福田，應當受人天供養也。 

諸漏已盡、所作已辦，捨諸重擔、逮得己利，盡諸有結、正知解脫，心得自
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在、到於彼岸。 

言阿羅漢功德之相。所應斷之煩惱已斷，所應得之功德已得。所作已辦，不

受後有。所有心思行為，離一切顛倒，得大自在，而已達到究竟彼岸。 

按此經有天親菩薩所造釋論，名《文殊師利菩薩問菩提經論》，元魏菩提留

支譯。 

於此無學，列有八種功德：➀所作畢竟，即此經諸漏已盡。➁畢竟於應作者

已作，即經所作已辦。➂遠離三昧障，即經捨諸重擔。➃捨離所受五陰業報，

即經逮得己利。➄證涅槃，即經盡諸有結。➅過三界，即經正知解脫。➆依不

顛倒受教修行，即經心得自在。➇如實修行四如意足，即經到於彼岸。 

論又云：阿羅漢者，能受信者所施物故，故名應供。 
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復與無量諸菩薩摩訶薩眾俱。 

此為大眷屬眾。 

其他譯本，並列有文殊師利菩薩、觀世音菩薩、得大勢菩薩、香象菩薩、勇

施菩薩、勇修行智菩薩等名，及天龍八部等，此譯略也。 

然，無量二字，即可以略文而概括其廣。 

菩薩二字，常人亦多誤解，以凡泥塑木雕者為菩薩，甚至於玩具類之泥像等

亦呼為泥菩薩。或以為必如觀音、地藏等方可稱為菩薩。不知菩薩是梵語之菩

提薩埵，菩提譯覺，薩埵譯有情。 

此覺有情，有二義：➀是自求大覺悟之有情，➁是以大慈大悲覺悟他有情，

所謂普度眾生者是。 
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菩薩亦有程度高低不一，初發菩薩心即得稱菩薩。此中乃有大威德神通智慧

之大菩薩，故云摩訶薩。梵語摩訶薩埵，此云大有情。 

以上明同聞證信中之比丘眾與菩薩眾。此二眾，在今世佛教徒猶彷彿存之。 

依比丘律儀結成僧團乞食而住者，今錫蘭、緬、暹等處行之，此可稱為比丘

眾。 

西藏僧，俗稱喇嘛。其黃帽派亦先受持比丘戒律，但於學密法後。及紅衣、

白衣派多有不依比丘律制。 

依大乘法廣修利世濟人行者，此即近於菩薩眾。 

在中國漢地常稱出家人為和尚，實為尊敬出家人之稱。 

從古即將沙彌戒、比丘戒、菩薩戒在數旬間頓時接受，從不專遵行沙彌、比
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丘戒生活。而百丈立清規，自云：「不離大小乘戒，不即大小乘戒。」而自成

為一種特殊之出家眾規範，今自其特殊處，即可稱為和尚眾。 

至於日本通稱寺院僧侶為蒲塞，彼蒲塞一名，本為坊主，今可即作優婆塞、

優婆夷之義解。彼雖寺僧亦為一寺區信眾之教化主，但非出家比丘，而略同在

家菩薩，故皆娶妻置產而從事於社會文化公益事業，此可稱為蒲塞眾。 

今中國，在家佛徒如居士林等，最應充分學習日本佛教徒，尤應學其淨土真

宗，以積極之精神護教弘法，發揚文化，建設社會各種事業。 

至於中國出家僧眾，若單是和尚眾，今已覺太空疏散弱，不足以應今世需要

之佛教而生存。故出家者，應先經過如錫蘭等比丘生活及西藏之喇嘛生活以為

基礎，乃可成端拱無為之和尚眾生活。 
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予嘗謂出家者，須經過最少二年，多則十二年之學僧生活，完全在沙彌、比

丘戒律僧團中修學佛法。次學喇嘛僧廣修諸自利利他功德，能為社會國家作息

災、增益、除魔、度亡、禱雨、祈晴等法事。 

中國應赴經懺僧，改良之即攝屬喇嘛僧，乃至醫藥工巧等事皆可隨力為之。

如此數十年後，方可成一和尚眾長老僧，清高無事，而為人供養之福田。否則

空腹高心，於佛法無以自利，亦無可利於人，徒為社會詬病而遺害於佛教。此

當論「所應聞弟子成就分」。 

C02 緣起序 

有三：➀三昧分，➁能觀清淨分，➂所觀法分。   

D01 三昧分 
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爾時，世尊得成正覺，其日未久，寂然宴坐，入於三昧，觀察法界。 

爾時，即在伽耶山頂諸阿羅漢無量菩薩聚集一堂之時。 

世尊，指釋迦世尊，即前之婆伽婆，為人間天上最所尊崇，故稱世尊。 

正覺，梵語中之三菩提，具云阿耨多羅三藐三菩提，此云無上遍正覺。成正

覺，即是成佛。中國古時，以為最尊最貴而不可思議者莫過於道，故又譯為成

道。向未得者今已得，向未成者今已成，故云得成正覺。 

無上遍正覺，與通稱之覺不同。若迷途之人，忽得一知之見，即以為覺。如

覺今是而昨非，此種覺仍不免顛倒錯誤，隨時變更，不能稱為正覺。要到聲聞

初果、二果、三果、四果，及辟支佛果等，方可以稱正覺。但其覺猶未逼，不

能普覺一切有情，不能覺過去未來長劫之事，不能知無量世界之事，故雖可稱
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正覺，未能稱遍正覺。至於諸大菩薩，普度眾生，則可稱遍正覺矣，但其覺雖

遍，其功德猶未臻圓極，如月光雖亦能遍全界，而不及日光之熾盛透明，不能

謂之無上，要到成佛方名無上遍正覺。 

蓋阿羅漢所得之智，不過妙觀察智之一部分。而菩薩亦於妙觀察、平等性智

未圓滿，合成所作智、大圓鏡智名四智，唯佛一人圓滿具足證得。 

修行是要斷二障得四智，障斷盡智圓成，果滿三身，恩及群品，如是謂之成

佛。依此而言，成佛實大不易！ 

世尊說此經時，成正覺尚不久。 

自在菩提場金剛座上得成正覺已，三七日或云五七日、七七日受諸法樂，即

到鹿野苑度五比丘，漸遊化至伽耶山度三迦葉。 
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此經即在度三迦葉以後所說，故有大比丘眾一千人俱，大約在成佛後一年或

數月之內，故云其日未久。 

寂然宴坐，此外形之定相，謂六根寂默威儀寧靜也。 

入於三昧，此內心之定境。三昧，具云三摩地，正譯為定，義是等持。 

等者，入定時，心不浮不沉，不昏不散，住於平等。持者，能保持心平等住

故，此是定之通義。 

而定相應之德慧，有深淺大小不同。佛有海印三昧，首楞嚴三昧等，由此引

生名詞甚多。因定由止息諸妄想得成，故又名奢摩他。又名三摩缽底。此云等

至。三摩呬哆，此云等引。禪那，此云靜慮。禪定通於凡夫、外道、二乘、菩

薩及佛，此中是佛之定。但依佛之心而說，本常住於定，無有出入，此就現於
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人中之化身言，故亦同人類有行住坐臥語默動靜，此時正入於靜默之三昧。 

觀察法界，此明定中智慧所起觀察之境，超乎言說思量之上，不同普通散亂

或錯誤的觀察。 

盡宇宙凡一切可言說思量，若有形、若無形、若有為、若無為，皆名曰法。 

法界有三種義：➀界即性義，一切法性畢竟空，此法空性即法界。➁界即因

義，法性本空，不生不滅，而此萬有諸法差別皆因緣生，宇宙無量諸法緣起之

因，因即種子，一切種子即法界。➂法界即一切法總和相，以一法而總一切法

統一切法，又非另有一法為統為總，即每一法皆總統一法，不即不離，不一不

異，界即界限之義，諸法皆不能越出每一法界限之外。 

D02 能觀清淨分 
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作是念言：我已證菩提，已得聖智慧、已辦所應作、已捨諸重擔、已出生死

曠野、已捨於無明、獲於智明、已拔毒箭、已盡渴愛、已證法界、已擊法鼓、

已吹法螺、已建法幢、已捨離生死眼、說於法眼、已閉惡道、開眾善道、已捨

非田、示諸福田。 

此能觀清淨者，即反省能觀察之自己已究竟證阿耨多羅三藐三菩提，故作是

念言，我已證菩提。 

然，在三昧何以有念？蓋念即正念，佛常在三昧，亦常相應正願、正念、正

知等故。 

已得聖智慧者，即已得超出世間凡外等之出世間無漏智慧。 

已辦所應作等，即自利功德圓滿。 
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重擔，即心中對於五蘊我我所之取求，不能放下，如重擔在身。 

已出於生死曠野，得證法界真如。 

已捨於無明獲於智明，已斷盡貪瞋癡慢無明煩惱。 

已拔毒箭，即是凡外邪見或二乘之偏見。 

已盡渴愛，即猛利之欲貪心。 

已證法界，此所謂所應斷者皆已斷，所應得者皆已得也。 

已擊法鼓等，即利他功德圓滿。 

擊法鼓，即轉法輪。吹法螺，即降魔梵。建法幢，即摧邪外。生死眼，即妄

想分別，能引人到生死之路故。法眼，即涅槃第一義諦，所謂涅槃妙心，正法

眼藏也。惡道，謂三惡道。善道，謂人天道，及出世道之三十七品道，戒定慧



大乘伽耶山頂經講記 

39 / 112 

道，六波羅密道。非田，謂非福田，諸邪外犯諸過失，不能福利群生者。若自

利功德圓滿，能使眾生起信心以生諸功德者，故名福田。 

又，按天親釋論，以證得菩提得聖智慧為總，將已辦所應作以下分成十七種

智慧，以示佛之所證得： 

➀本願滿足故，如此經已辦所應得。 

➁捨離所取重擔，如經已捨諸重擔。 

➂善斷一切諸煩惱障，如經已出生死曠野。 

➃善斷一切智障，如經已捨無明。 

➄證如實妙法，如經獲於智明。 

➅離一切邪箭，如經已拔毒箭。 
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➆離諸願，如經已斷渴愛。 

➇成就出世間慧，如經已證法界。 

➈轉妙法輪，如經已擊法鼓。 

➉出無我妙聲善能降伏一切諸魔，如經已吹法螺。 

⑪善能降伏一切外道，如經已建法幢。 

⑫善斷一切諸結因緣，如經已捨離生死眼。 

⑬說世間出世間妙法，如經說於法眼。 

⑭善能遠離顛倒取相，如經已閉惡道。 

⑮轉八聖道，如經開眾善道。 

⑯善能遠離外道福田，如經已捨非田。 
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⑰示現三寶福田，如經示諸福田。 

如此依論對觀，則其文義更明顯矣。 

D03 所觀法分 

有五：➀審觀三法，➁身不可得，➂心不可得，➃菩提不可得，➄無得而

得。 

E01 審觀三法 

我今審觀如是之法，誰能現證、已證、當證？為身證耶？為心證乎？ 

再將所成就之菩提反省觀察。 

如是之法，即前所得之菩提功德法。 

誰能者，謂何法能證，何法曾證、何法今證、將來還有何法來證，是用身
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證、還用心證。如是，應於能證、所證，身、心、菩提三法，遍審諦觀。 

E02 身不可得 

若身證者，身是頑鈍、無覺無思、猶如草木牆壁瓦石、從於四大、父母所

生、無常、敗壞散滅之法、必假塗洗衣食等緣而得存立。 

若謂身能證菩提者，猶世執即身成佛。然，身是物質，如草木瓦石頑鈍無知

覺，無思想造作之力，且由四大和合，托於父母精血不淨而起，危弱不堅，污

穢不淨，必假飲食、湯藥、衣食、房屋、資生眾具，乃暫得存立，何能得彼清

淨無染常住真如之無上菩提？ 

按釋論列八種法示身不能證菩提，唯與本經次第稍異： 

➀無作者，如經身是頑鈍。 
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➁虛妄取相成就，如經猶如草木牆壁瓦石。 

➂遠離諸想，如經無覺無思。 

➃以諸因緣和合故生，如經從於四大。 

➄體不淨，如經父母所生。 

➅念不住，如經無常。 

➆如危朽物不可常保，如經必假塗洗衣食等緣而得成立。 

➇體是不實，如經敗壞散滅之法故。 

E03 心不可得 

若心證者，心如幻化，無相、無形，無所依處，無所容受。 

若謂心能證菩提者，猶世執即心是佛，但心無形相無處所，虛幻無實，覓心
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了不可得，又何從能證菩提？ 

如神光二祖請達摩安心，達摩云「將心來與汝安」。神光當下覓心，了不可

得，而所有煩惱妄想心即消滅，豁然大悟。 

又，如《楞嚴經》，佛因阿難，七處徵心，心不在內、不在外、不在中間，

心在何處，皆不可得。 

以上就身心二法明無能證者。 

E04 菩提不可得 

又，菩提者，隨於世間，而立名字。無音響，無形色，無成實，無相狀，無

來、無去，不出、不入。過於三界，無有處所，不可見聞、不可憶念。離攀緣

處，非戲論境，無所入，無文字，不可動搖，不可安立，絕於一切語言之道。 
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既無能證，亦無所證，以菩提的名字亦是隨世間假立，依名求之，亦是虛妄

分別，無有實體可得。 

況又無音響，無形色，無相狀等，猶不及物質聽之有聲音，視之有形色等，

故似有生成實質及一定相狀，佔有處所，有處所故可言去來。 

今此菩提者，過於三界，非見聞思憶境界，不可以善不善諸法分別。 

攀緣，即妄念分別。戲論，即假名分別。言語道斷，心行處滅，故云不可安

立，絕於一切言語之道。 

予此次到重慶時，說有四句偈，首兩句是：「身空莫即方成佛，佛本無成始

即身。」成佛，即此中證菩提，若了身心空無可即，方成佛慧，佛菩提性本無

成實，始即身空，適契此經無能所證之義。 
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E05 無得而得 

而言現證、已證、當證，但唯名字，虛妄分別，無生、無起、無有體性，不

可取、不可說、不可愛著。是中，實無已成正覺、現成正覺，及當成者。若能

如是無證、無成，乃得名為成正覺耳。何以故？菩提者，離於一切變動相故。 

前言能證之身心不可得，所證之菩提不可得，然則如何而言證菩提耶？ 

所言證者，亦是依世俗而說之假名，虛妄分別，無有實體。 

如是通達無能證之身心，無所證之菩提，無生無起，無相無性，不取不說，

不愛不著，心緣寂寂，境智如如，一切無得，即是得阿耨多羅三藐三菩提。 

以菩提清淨寂靜，離一切變動相故。 

予偈之後二句云：「顯密閒名今謝矣，不須明鏡更添塵。」 
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B02 答問分 

有二：➀文殊問，➁文殊答。 

C01 文殊問 

有二：➀起分，➁說分。 

D01 起分 

爾時，文殊師利菩薩摩訶薩知佛所念，而作是言：世尊！若菩提如是相者，

諸善男子善女人發菩提心，應云何住？ 

佛言：文殊師利！如菩提相，應如是住。 

文殊菩薩以他心智，知佛心中起了如是觀察菩提之念而發此問，若不知即不

發問，不發問即無說此經之因緣，故曰起分。 
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文殊師利，或譯曼殊室利，都是梵語，此云妙德，玄奘法師翻妙吉祥。 

文殊，表大乘之根本無分別智。諸菩薩皆依之發心修行，故經中稱文殊為七

佛之師，或諸佛之師。 

蓋大乘根本無分別智，即摩訶般若，般若為諸佛之母。不依般若，不能成無

漏福智。雖修諸善功德，不能證得清淨法身。 

然，佛心念境界甚深，所謂唯佛與佛乃能知之，何以文殊菩薩亦能知耶？ 

蓋大乘聖位可現菩薩身，亦可現佛身，故經中亦說文殊菩薩是過去劫龍種上

尊王佛，久已成佛，今特現菩薩身以助釋迦宣化。 

此中文殊能知佛念，可作兩種義解：➀文殊已成佛故，➁佛為利益眾生故加

持文殊令知起問以便說法。 
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又，佛有時現身相或起心念，能令各類有情見知。如說：有一次，佛在山中

起念，令一獼猴知之，而生敬信。 

而作是言：世尊！若菩提如是相者。指前佛心中所觀菩提相。 

此時，佛在入定，文殊忽於眾中發此問，他人皆莫明其妙。唯文殊與佛，心

心相印，了了明知耳。 

善男子善女人，乃具有善根之男子女人。 

善根者，即信、進、念、定、慧五根，或無貪、無瞋、無癡三善根，或指過

去或由現生已修有此善之根基而言。 

菩提心既無體性，何以能發起？又，何以能令不退失不壞滅而相續安住？欲

除時疑，因發此問。 
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佛言：如菩提相，應如是住。先總答一句。 

如菩提相，無生無起，不可取著，不可安立。今發菩提心，亦應如是住。若

別有心趣菩提境，即住妄想，非住菩提。 

此時問答，亦唯文殊與佛能知，大眾仍不知所說何事，雖有問答等於無說，

故須下文重為問答，方入說分。 

D02 說分 

文殊師利菩薩言：世尊！何者是菩提相？ 

佛言：文殊師利！菩提相者，獨超三界，雖隨世俗而有名字，遠離一切音聲

言說。諸菩薩眾發趣菩提，從初發心，則無所趣。 

是故，文殊師利！諸善男子善女人，應以遠離發趣之心，而住菩提。 
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文殊師利！若諸菩薩能發趣於無所趣者，是則趣向菩提之道。 

文殊師利！趣於無自性，是趣向菩提。趣於無處所，是趣向菩提。趣於法界

性，是趣向菩提。趣於一切法中無所執著，是趣向菩提。趣於實際無差別，是

趣向菩提。趣於如鏡中像、如光中影、如水中月、如熱時焰，是趣向菩提。 

佛在上面總答一句，文殊已可了知，今為大眾故再發問。 

佛言：文殊師利！先呼其名而後告者，示親切也。 

菩提相者，獨超三界。以三界皆是名言假立也。顯義名言，此對高等有情而

用，至禽獸類亦是有言說聲音表顯其意義。然，至蟲蟻之類，聲音亦無。無色

界天，身器俱無，然各有心識表顯其境，此心識為顯境名言故。 

凡三界所表現者，皆虛妄分別識之相，此菩提相則非虛妄分別識相，故云獨
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超三界。 

然，既無相，何以又有此菩提名言？為隨順世俗有情之習慣，假立此名義而

攝受化導，但詮旨之所在，則遠離於一切言說，如指指月，月不在指。 

諸菩薩發菩提心者，此心當體空性即是菩提，故從初發心即遠離發起心、趣

求心，以無所趣而住菩提。 

昔有一學人問一禪師云：「如何是佛？」禪師很鄭重的說：「我為你說了，

你信不信呢？」學人說：「師乃大善知識，今既為說，何敢不信。」禪師說：

「你就是佛」。此學人當下了然承當。 

又問禪師：「如何保任」？禪師說：「一翳在目，空花亂墜。」彼云保任，

即此中所說住菩提，能遠離發起趣求等妄分別心，即住菩提。 
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前文總說，下文佛又再呼文殊之名而歷舉七義以告之。 

➀能趣於無所趣者，是趣向菩提。蓋第一義中，一切眾生與諸佛，本來平等

性空，無二無別。體即是佛，若執凡聖差別，謂佛勝我劣，我趣佛果者，即是

妄想昧卻本性，即非是趣菩提。 

➁趣於無自性，即達因緣生法自性皆空。 

➂趣無處所者，明遍一切無別在處。 

➃趣於法界者，證真如法性，得無分別智，即菩提心。 

➄趣於一切法中無所執著者，法即是物，凡可言說想念皆名為法，所謂言之

有物。執一物即有一實在自體，如一棹子、一茶杯，或一草一花，乃至一地球

一太陽，皆各有實體有自性，故有自他分立，可取著、可趣向，此落於虛妄想
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相之遍計所執。然，諸法乃因緣所現幻相，由識心分別而設立假名，不可執為

實有。若固執各自有實體，此法即不通於彼法，彼法亦不通於此法，互相障

礙，如今之科學、哲學，必先有一基本安立之空間、時間格架，然後依之而發

揮其原子、電子等說。又如造屋，必依地畫圖而後建立之：一有依據處所，即

有立足之地，落於數量，有礙有對，故於法無所執著乃趣菩提矣。 

➅趣於觀一切法如鏡中像，如光中影，如水中月，如熱時焰者，雖觀境相了

了分明，而知是幻現，不執為實物，或就四大、五陰觀察以破人我執，或知一

切法畢竟空不存絲毫能所取心除法我執，如金剛經觀有為如夢幻泡影露電，不

取於相，如如不動，即是趣向無上菩提。 

此一段，為佛答文殊根本要義，下皆文殊應問而答之差別說。 
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C02 文殊答 

有三：➀答淨月威光，➁答決定光明，➂答勇修智信。 

D01 答淨月威光 

有二：➀依何處修何行，➁發菩提心因果。 

E01 依何處修何行 

爾時、眾中有天子名淨月威光，白文殊師利菩薩言：大士！諸菩薩摩訶薩修

習何行？依何處修？ 

文殊師利菩薩言：天子！諸菩薩摩訶薩修大悲行，依於一切眾生處修。 

淨月天子又問言：菩薩大悲，依何心起？ 

文殊師利菩薩言：菩薩大悲，依無諂誑心起。 
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又問言：無諂誑心，依何而起？ 

答言：無諂誑心，依於一切眾生平等心起。 

又問：於一切眾生平等心，依何而起？ 

答言：依於入非一非異法性心起。 

又問：入非一非異法性心，依何而起？ 

答言：依深信心起。 

又問：深信心，依何而起？ 

答言：依菩提心起。 

又問：菩提心，依何而起？ 

答言：依六波羅密起。 
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又問：六波羅密，依何而起？ 

答言：依方便慧起。 

又問：方便慧，依何而起？ 

答言：依不放逸起。 

又問：不放逸，依何而起？ 

答言：依三種淨行起。 

又問：三種淨行，依何而起？ 

答言：依十善業道起。 

又問：十善業道，依何而起？ 

答言：依持淨戒起。 
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又問：持淨戒，依何而起。 

答言：依如理思惟起。 

又問：如理思惟，依何而起？ 

答言：依觀察心起。 

又問：觀察心，依何而起。 

答言：從憶持不忘起。 

此中先問後答，如文可知。 

文殊以無礙樂說辯才答淨月威光天子問，以十四種次第說上上勝勝之法。 

此中，天子亦是已發菩提心者，因聞佛告文殊發趣菩提之義，心猶有疑，故

發此問。謂：菩提既然如是，則初發菩提心者，究竟依於何處？修何種行呢？ 
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文殊答以修大悲行，依於一切眾生而修。即觀察無我，以一切眾生為我，眾

生之苦即我之苦，起大悲心，修利他行，此即菩薩依眾生修大乘行之方便。至

於佛，則不假方便，任運利生，所謂「無功用道」，不須有所依也。 

大悲，依無諂誑心而起。無諂誑心，即是直心，真實無偽，不欺誑眾生，所

謂「直心是道場」等。 

無諂誑心，依平等心而起。心若平等，則對一切眾生無自他親疏厚薄之分，

乃能直心無諂。 

平等心，依於入非一非異法性心而起。能通達諸法因緣生，平等性空，一異

不可得，因此對眾生起平等心。 

非一非異法性心，依深信心而起。此深信心，即信佛說諸法因緣生，法性平
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等。非依佛無上菩提，不能起深信心，故深信心又依菩提心而起。有發趣阿耨

多羅三藐三菩提心者，即能起深信心。 

而菩提心，又依修習六波羅密起。六者即布施、持戒、忍辱、精進、禪定、

智慧。修此六種波羅密行，而起菩提心。 

又，六波羅密行，依方便慧而起，方便慧即是能知對治法之智，如慳貪即以

布施對治，惡行即以持戒對治，瞋恚即以忍辱對治，懈怠即以精進對治，散亂

即以禪定對治，愚癡即以智慧對治。 

方便慧，依不放逸而起。不放逸者，不放任其身心令生過惡，起向上精進心

以求對治，故修六波羅密。 

不放逸，依三種淨行而起，三種淨行者，即身業清淨、語業清淨、意業清淨
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也。 

三淨行，依十善業道而起，十善者，即身不殺生、不偷盜、不邪淫，口不兩

舌，不惡口、不妄言、不綺語，意不貪、不瞋、不癡，此為人天正道，故稱十

善業道，又為世出世間正行道之根本。 

十善業道，依持淨戒而起。淨戒，即佛各種戒律，其目的亦不外清淨三業，

圓滿十善。 

持淨戒，依如理思惟而起。以合於真理之思惟，如何能使身心行為清淨得到

解脫，於是有持戒之行為生起。 

如理思惟，依觀察心而起。能明澈觀察諸法前因後果毫不糊亂，方能如理思

惟。 
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觀察心，依憶持不忘而起。憶，即憶念。持，即保持。憶持不忘，即是聞所

成慧。如理觀察思惟，即思所成慧。 

從持淨戒至修大悲行，皆修所成慧。統觀以上，即修習聞思修三慧，三慧中

尤以聽聞憶持正法為根本。 

然，此十四種法展轉相因，展轉生起。按釋論，係以憶持不忘為第一，倒為

次第，乃至修大悲行為第十四。 

論十四法者：➀受持不忘，➁善取正教觀有為法，➂無彼處過，➃不隨順諸

過，➄善修十善業道，➅身口意業三法清淨，➆戒清淨，➇隨順利益一切眾

生，➈滿足一切助菩提法，➉不疲倦，⑪業果清淨，⑫修行清淨，⑬作利益一

切眾生清淨，⑭心清淨。 
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如此十四法，以完成大悲心為主，由修習諸行而圓滿大悲，乃成真正發菩提

心。 

E02 發菩提心因果 

有二：➀法說，➁喻說。 

F01 法說 

爾時、淨月威光天子復問文殊師利菩薩言：大士！諸菩薩發菩提心，凡有幾

種，於因於果而得成就？ 

文殊師利菩薩言：天子！諸菩薩發菩提心，凡有四種，於因於果而得成就。 

何等為四？➀初發心，➁解行住發心，➂不退轉發心，➃一生補處發心。 

應知：初發心為解行住因，解行住發心為不退轉因，不退轉發心為一生補處
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因，一生補處為一切智因。 

淨月威光天子聞文殊開示修於大悲行已，接著又問發菩提心的因果成就。 

大士，乃菩薩之尊稱。 

此發菩提心因果，概括言之，約有幾種？ 

發菩提心四字，稍聞佛法的人都會說。而能確切解釋者，恐還不多。 

菩提，即阿耨多羅三藐三菩提，為佛果所成就。 

初發心，即對此境而發起，故云發菩提心。 

然，心是總名，有八識心王及心心所法，皆屬於心。 

究竟對菩提果境所發起者，屬於何心？試觀初發心，即是立志願，欲求達到

阿耨多羅三藐三菩提。願是心所法，乃第六意識上相應五別境中之欲心所。與
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彼相應起者，有六識心王及五遍行十一善等心所法。由此展轉相依相託之根本

依、種子依等之眾緣，以及等流而起之善行功德，乃至能了達緣生性空等，皆

總攝為菩提心矣。此就十信位發心而言。 

到十住位，此心展轉增盛，由願欲而起決定不可引轉心，又成以勝解為主的

菩提心。 

到十向位，念念回向菩提，念念回向眾生，念念回向真如，二六時中念茲在

玆，念力增勝，又成以念為主的菩提心。 

再進而至四加行位，此心又恆與定相應，即成以定為主的菩提心。 

又由加行無分別慧觀所取境空，達能觀心空，心境俱空而發根本無分別慧之

時，則菩提心即是菩提，此時方名真菩提心，亦是以慧為主的菩提心。此心無
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發而發，菩提亦無得而得矣。 

文殊答有四種發心，於因於果而得成就： 

➀初發心，即是最初對無上菩提立起志願。能確定明了菩提之境，以發心趣

求，即十信位趣初住位之心。此趣求菩提之志願，即四宏願，所謂「眾生無邊

誓願度，煩惱無盡誓願斷，法門無量誓願學，佛道無上誓願成。」佛道無上，

即阿耨多羅三藐三菩提之佛果。 

➁解行住發心，即前欲、勝解、念、定之發心，由十住、十行、十回向，以

至四加行。 

上二皆因位發心。 

➂不退轉發心，梵音所謂「阿鞞跋致」，此入初地得證不退，故名不退轉發
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心也。 

➃一生補處發心，補處者補處佛位，此是最後身發心，發心即成佛。如釋迦

世尊於金剛座上而發願曰：「若不證菩提，終不起此座。」正所謂發阿耨多羅

三藐三菩提心也。 

此二皆為果位發心。 

應知此四種發心，依修行次第而言，亦是展轉相因而起，謂如初發心為解行

住因，乃至一生補處發心為一切智因。一切智，又名一切智智，即正遍知，為

如來德號之一，梵語三藐三菩提是也。 

F02 喻說 

文殊菩薩為普利一切眾生故，將前四種發心用十一種譬喻詳為解釋。因眾生
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之根機行業有種種之不同，非一種譬喻能遍曉一切人，故用種種譬喻來說。 

復次、天子！應知：初發心，如田中下種。解行住發心，如芽漸增長。不退

轉發心，如枝葉花果次第出生。一生補處發心，如果實成熟。 

㊀以種田為喻。謂：四種發心因果次第，如下種、發芽、開花結果、果實成

熟。如文易知。 

復次、天子！第一發心，如造車人，先集於材。第二發心，如得材已，各別

治淨。第三發心，如彼匠人造車成就。第四發心，如以其車引重致遠。 

㊁以造車為喻。治淨者，去其枝節，各別分配某材為輪，某材為軸。引重致

遠，喻成佛度生。 

復次、天子！第一發心，猶如初月。第二發心，如五日夜至七夜月。第三發
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心，如十日夜月。第四發心，如十四夜月。應知：如來所有智慧，譬如明月至

十五夜，一切光明悉皆圓滿。 

㊂以明月為喻。月光喻智慧，智慧即覺，覺即菩提。初發菩提心如初月，其

光未露，漸至成佛，如十五夜光色圓滿。 

復次、天子！第一發心，超聲聞地。第二發心，超辟支佛地。第三發心，超

不定地。第四發心，住決定地。 

㊃以三乘行果為喻。初發心雖未斷生死煩惱，而其心已超過聲聞地，所謂迦

陵在㲉，其聲已超群鳥，蓋聲聞終不成佛也。辟支佛，即是獨覺。不定地尚有

退轉，此中第三即是不退轉發心，故云超不定也。住決定地，即是成佛。 

復次、天子！第一發心，譬如有人，初學字母。第二發心，如彼學人，漸解
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分析。第三發心，如學已久，善知算數。第四發心，如學成熟，了達諸論。 

㊄以求學次第為喻。此字母即指印度梵文字母，大概除中國漢文外，其餘世

界各種文字，皆從字母拼音學起。漸解分析，即明了文法，集字成句，集句成

章。第三如文已成章，算已知數。第四則已了達究竟畢業，可以運用矣。 

復次、天子！第一發心，菩薩住因。第二發心，菩薩住智。第三發心，菩薩

住斷。第四發心，菩薩住果。 

㊅以菩薩住位為喻。初二為因，三四為果。若細分之：第一為純因，乃因中

之因。第二為因中之果。又初二能伏二障。第三方能澈底斷除二障一分，故能

不退，乃果中之因。第四一生補處以鄰近於阿耨多羅三藐三菩提，則是果中之

果矣。 
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復次、天子！第一發心，因所攝。第二發心，智所攝。第三發心，斷所攝。

第四發心，果所攝。 

㊆以所攝為喻，因果次第與上義同。 

復次、天子！第一發心，從因而起。第二發心，從智而起。第三發心，從斷

而起。第四發心，從果而起。 

㊇以所從起為喻，義亦同上。 

復次、天子！第一發心，因差別分。第二發心，智差別分。第三發心，斷差

別分。第四發心，果差別分。 

㊈以差別為喻，顯發心差別之相。 

復次、天子！第一發心，如採集眾藥。第二發心，如分別藥性。第三發心，
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如隨病合藥。第四發心，如服藥除愈。 

㊉以採藥治病為喻。五明中，有醫藥明。行菩薩道者，應能採藥合方。藥服

病除，如最後發心，達到斷煩惱證菩提之目的矣。 

復次、天子！第一發心，生法王家。第二發心，學法王法。第三發心，學得

了解。第四發心，學得自在。 

以學法王為喻。法王即指佛。又，法王有泛正二義。泛論則一切法皆因緣

所生成，一切即攝一切法，無論果法因法世法出世法佛法眾生法，一一皆平等

性空，隨以一法為主，可對眾法而稱王，法法皆可為王，所謂於一微塵出大千

經卷，於一芥子納無量須彌，皆顯法王之義。又，一切諸法真實性空，如此普

遍常住空真如性，即為法王，王即是空，所謂空王。又，一切法皆心所變，應



大乘伽耶山頂經講記 

73 / 112 

以心為諸法之王，王以能自在轉變為義故。然，此上猶未能正顯法王之義。而

最正確之真法王，即阿耨多羅三藐三菩提，能轉有漏成無漏，轉雜染流轉成清

淨常住，轉無明妄想識成圓明遍照智，故得菩提者曰佛，唯佛是真正法王。此

中生法王家，即初發菩提心時皈投於佛也。第二第三即對佛法已得勝解明了，

第四學得自在，自在即王義，謂得成佛也，如《法花經》佛謂「我為法王，於

法自在。」是也。 

D02 答決定光明 

有二：➀問速疾道行，➁答四種二道。 

E01 問速疾道行 

爾時，會中，有天子名決定光明，白文殊師利菩薩言：大士！何者是菩薩摩
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訶薩速疾道，諸菩薩摩訶薩行此道，疾得阿耨多羅三藐三菩提？ 

爾時者，答淨月威光已畢之時。 

會中者，即伽耶山法會之中。 

有天子名決定光明，為區別天王故稱天子。 

此中天子，大概以欲界天者為多，因欲界天與人較近，又不常在定，能多聞

法。上二界的天人，則多定境，故少赴法會。 

天子有凡夫，亦有證初二果者，證三果即上生色界五不還天。 

又，如《花嚴》等說：初二地菩薩現生人間作轉輪聖王，三地於忉利天應化

為王，四地夜摩天，五地兜率天，六地化樂天，七地他化自在天，八地大梵或

二禪天，九地三禪天，十地四禪或色究竟天，各各應化為王。故天王天子中亦
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多菩薩應化。 

速疾道，即速疾成佛之捷徑。 

發菩提心者，雖可決定成佛，但要經三大阿僧祇劫之長時間，五十五位或四

十五位之階梯，及捨頭目腦髓種種難行之事，故有退轉之過患，因此請為說速

疾成佛之方便以鼓勵其萎弱畏退之心。 

由此大乘各宗，都以不涉階梯之頓超方便稱勝，如禪宗見性即成佛，密宗三

密相應即身成佛，乃至淨土宗橫超三界等，皆為修菩薩行者此一要求而設之方

便，使初學之人制心一處，由所習一法門中憶念專持，集修一切菩薩功德，日

進有功，孜孜不倦。 

然，此經所明，乃修菩薩行平正通行之道，亦即《法花經》所謂大白牛車其
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疾如風也。 

真實成佛，須斷盡二障，圓成四智，恩普群生，滿足自利利他斷、智、恩

德，方成佛果，不是偷心取巧所能倖致。 

即淨土念佛法，雖云簡便速疾可以橫超，當知此不過是超此世界而遷移一較

便於修行的環境而已，並非往生即已成佛，仍須歷位修習增進，以求圓滿斷智

功德，方成佛果。 

平常所謂橫超、豎超，其義並不正確。凡夫雖可帶業往生極樂世界，因帶有

漏業故，不能算出三界，不過彼世界環境好，有勝緣增上，使其易進不退耳。

仍非斷盡三界惑業，不能了脫生死。 

各宗設方便，令其心有所專注。如此恒久專一，即於其中勇猛集修眾行，故
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云易速成佛。若貪方便便宜而不能恒久，學此法稍久不見功效又改學彼法，學

彼法稍久不見功效又改學他法，見異思遷，逐偷惰之情以流蕩，則反塞方便之

門，終無成佛之望矣！ 

E02 答四種二道 

文殊師利菩薩言：天子！菩薩摩訶薩速疾道有二種，諸菩薩摩訶薩行此道，

疾得阿耨多羅三菩提。云何為二？➀方便道，➁般若道。 

方便道者，攝諸善法。般若道者，了知簡擇。 

方便道者，不捨眾生。般若道者，能捨諸法。 

方便道者，知法和合。般若道者，知不和合。 

方便道者，能為因緣。般若道者，能至寂滅。 
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方便道者，能知諸法差別之相。般若道者，能知法界無差別理。 

方便道者，能具莊嚴諸佛國土。般若道者，能知諸佛國土平等。 

方便道者，能知眾生根行不同。般若道者，能知根行空無所有。 

方便道者，令諸菩薩詣於道場。般若道者，能令菩薩逮無所覺。 

此第一種二道，以方便與般若二種為速疾成佛之道。 

維摩經云：「方便以為父，般若以為母。」 

方便是福德資糧，般若是智慧資糧。福慧圓滿，兩足尊者，即是成佛。 

菩薩無父母，以方便、般若為父母。［世父母所生者，是四大假和之眾生，

非是菩薩。］ 

佛亦無父母，以方便、般若為父母。達一切法因緣所生，自性本空，如幻如
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化，而修諸方便行，所謂「建水月道場，作空花佛事，度陽燄眾生，降鏡像魔

軍。」一切法皆唯心所變，空無自性。以此常行上求下化、自利利他之法，而

至成佛。 

方便與般若，不可或離或缺，故維摩經謂：「有方便慧解，無方便慧縛；有

慧方便解，無慧方便縛。」即此義也。 

方便道者，攝諸善法，一切法可分善不善無記。此中善法通世出世間善法，

大概六度中前五度可以攝之。 

般若道者，了知簡擇諸法。般若即慧，能決擇諸法之善惡邪正。 

方便能攝諸眾生不捨一有情，般若能了達諸法空性，不執一法。 

方便能知諸法因緣所生相應和合，般若能知諸法性空虛偽不實，無可和合。 
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方便能如實知可化眾生，為施設諸教法生起因緣。般若能集種種助道為眾生

至寂滅因緣。論云：「已上說功德清淨道，次說因清淨道。」 

方便能分別解釋諸法知其差別之相，般若能知諸法平等法界無差別相。 

方便能廣修福德莊嚴佛土，般若能知諸佛國土平等，如維摩經謂：「諸佛淨

土，亦復皆空。」 

方便能知眾生根性不同，有隨信行者，有隨法行者，分別觀察隨機施教。般

若能了知眾生畢竟空無，不見有一眾生可度。 

方便能令諸菩薩詣於道場，由初地至二地乃至十地以及等覺入妙覺佛果地。

般若空慧能令菩薩逮無所覺，所謂「無眼耳鼻舌身意，無色聲香味觸法....無

智亦無得。」也。 
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此方便與般若，乃大乘菩薩之總行，不可須臾相離。 

菩薩依不離方便之般若，速得成佛，所謂：「三世諸佛依般若波羅密多故，

得阿耨多羅三藐三菩提。」故稱為速疾道。 

天子！菩薩摩訶薩復有二種速疾道，云何為二？➀資糧道，➁決擇道。 

資糧道者，謂施等五波羅密。決擇道者，謂般若波羅密。 

有著道、無著道，有漏道、無漏道，皆如是說。 

此第二種二道，以資糧與決擇明二種速疾成佛之道。 

菩薩資糧，本通修六度，但以前五度正為福德資糧，到四加行位時常在定中

引發般若慧即為決擇道，義亦同於前方便般若相依不可相離。 

有著無著等亦如是說者。即有著道者謂施等五波羅密，無著道者即般若波羅
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密。有漏道者謂施等五波羅密，無漏道者謂般若波羅密。故前五離般若，不成

無著無漏，亦即不成為波羅密。 

復有二種速疾道，云何為二？➀有量道，➁無量道。 

有量道者，謂有相位。無量道者，是無相位。 

此第三種二道，以有量與無量明二種速疾成佛之道。 

有量道者，遍取諸識境界，著相而修六度，因著相故則所得功德即有限量。

無量道者，初地以上菩薩已得無分別智，超過諸識境界。 

但初地菩薩尚假功用，八地以上則可任運修無相行。無功用道，故云無量。 

復有二種速疾道，所謂：智道以及斷道。 

智道者，謂從初地至第七地。斷道者，從於八地至第十地。 
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此第四種二道，以智道與斷道明速疾成佛之道。 

初地至七地明智道者，以初地乃如實知法界故。然，煩惱等尚現纏繞，初地

以上，此智地地展轉增盛，至八地乃如實斷除諸煩惱不現行。 

以上明發菩提心修速疾成佛道之次第。 

D03 答勇修智信 

有四：➀問菩薩義智，➁答所問義智，➂說六種十法，➃說實不實行。 

E01 問菩薩義智 

爾時、會中，有菩薩名勇修智信，白文殊師利菩薩言：大士！云何為菩薩摩

訶薩所知義？云何為菩薩摩訶薩所修智？ 

先明菩提心次第，次明發了菩提心之菩薩又當如何修菩薩行。 
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此第三段答菩薩境智，乃經十信十住等位而至入於初地證智之境。 

雖有此三種問答淺深不同，而各從其主題，仍皆貫攝從初發心以至成佛一切

行果。 

所知義者，義即義相，諸法實相之第一義。所修智者，下明菩薩十種智等。 

E02 答所問義智 

文殊師利菩薩言：善男子！義非和合，智是和合。 

勇修智信菩薩言：大士！以何因故，義非和合，智是和合？ 

文殊師利菩薩言：善男子！義是無為，無為則非義。非義中，無有法若和合

若不和合。義是無變異、無成實，不可取、不可捨，皆如是說。 

善男子！智名為道，道與心和合，非不和合。 
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復次、善男子！智唯是和合，非不和合。 

勇修智信菩薩言：大士！何因緣故，智唯是和合，非不和合？ 

文殊師利菩薩言：善男子！智，善能觀察蘊處界、善觀察緣起法、善觀察處

非處。以是故，唯和合，非不和合。 

義非因緣和合，智是和合相應。 

義是第一義諦，不生不滅，無為無相，故無和合相應可得。無前後變遷，無

彼此差異，無定實物，非作成事，不可取捨，故非和合。 

智名為道，智是智慧，智慧即是心所，以慧相應心清淨故，能證法界。能觀

察五蘊、十二處、十八界諸緣起法。能觀察處非處者，即知是處非處乃佛十力

之一，故智唯和合非不和合。 
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E03 說六種十法 

復次、善男子！菩薩摩訶薩，有十種智，何等為十？➀因智，➁果智，➂義

智，➃方便智，➄般若智，➅攝智，➆波羅密智，➇大悲智，➈教化眾生智，

➉於一切法無所著智。 

善男子！如是，名為菩薩摩訶薩十種智。 

㊀說菩薩十種智。義非和合，智是和合有種種差別相，有相應之心心所法，

有所緣境界，有因緣、增上緣、所緣緣、等無間緣，故有種種智相。 

由智成菩薩行，大菩薩有十種智，而十者又互相攝。一者因智，二者果智，

此二智對待而說，大概從菩薩初發心所起之勝解加行。 

十信、十住、十回向，都可說是因智。 
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初地以上登聖果位，即可是果智。 

然此乃一往之分別，若細分別，究竟真實果智，要得阿耨多羅三藐三菩提，

等覺以前皆為因智，從初聞法了解勝義以至等覺皆為成就無上菩提之因。 

又有重重果智，所謂伏斷一分煩惱即得一分菩提，而唯一的因智乃十信位最

初發心，尚未真正發起菩提心之十信為因智，初住以上即為果智。 

又，十住為因，十行為果，至等覺為因佛為果，因果相對有此種種差別。 

且果智從因智生，因智從果智起。如凡夫生信由聞大乘法為因，法是由佛清

淨果智流出。 

《花嚴經》中明凡夫初心皆因佛智而發起，所有菩薩皆住於佛智位中，所謂

果澈因源也。 
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而佛果智慧又從菩薩所修因行得來，展轉增盛而成佛果之大圓覺，所謂因該

果海也。 

因果重重交相為用，此菩薩所具修之智也。按論云： 

➀因智者。以善知無始世來解脫種子故。 

➁果智者。以如實知無始來種種業報故，則以知因知果為菩薩因果二智也。 

➂義智者。即以無差別義而成種種因果差別相，則重重因果差別皆現起於第

一義智，如鳥依虛空成重重飛行，若離虛空則不能飛。 

➃方便智者，以大慈悲願，修方便行，成就無量智，上求佛道，下化眾生，

以種諸善根。 

➄般若智者。能觀察善不善法，乃至觀察善不善俱不可得，所謂照見五蘊等
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皆自性空，無智亦無得，無佛無眾生，無煩惱無菩提。然，般若不離方便，方

便不離般若，此二者又相依不可相離也。 

➅攝智者。此總攝之智，如前因與果相攝，方便與般若相攝，不即不離，以

攝取法施資生之益。 

➆波羅密智者。波羅密，此云到彼岸，或修六種，或修十種，以成就種種善

根而自利。 

➇大悲智者。依善根而起大慈大悲大喜大捨之行，修四攝法，普度利他。 

➈教化眾生智者。以善能觀察眾生根器及時節因緣而施教也。 

➉於一切法無所著智者。即遠離二邊，修行中道，不著斷常有無，方便修習

諸行以自利利他也。 
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復次、善男子！菩薩摩訶薩，有十種發起，何等為十？ 

➀身發起，為一切眾生淨治身業故。 

➁口發起，為一切眾生淨治口業故。 

➂心發起、為一切眾生淨治意業故。 

➃內發起，於一切眾生無所取著故。 

➄外發起，於一切眾生行平等行故。 

➅智發起，修習一切佛智故。 

➆國土發起，示現一切佛剎功德莊嚴故。 

➇教化眾生發起，知諸煩惱病藥故。 

➈真實發起，能成就決定聚故。 
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➉無為智滿足發起，於一切三界心無所著故。 

善男子！如是，名為菩薩摩訶薩十種發起。 

㊁說菩薩十種發起，即菩薩由本身清淨功德而發起利益眾生之行。 

➀身發起者，為令一切眾生身業清淨。先淨治自身，令成清淨功德，相好莊

嚴。 

➁口發起者，為令一切眾生口業清淨故。正確的說，應是語業。平常謂口，

對眼耳而說，口確為言之器，而言不只口能發，如喉，舌，肺，腹皆有關係。

淨治者，離兩舌、惡口、妄言、綺語也。 

➂心發起者，即令眾生意業清淨，除貪瞋癡及所知障諸煩惱。 

➃內發起者，以無我智不執內身之我，亦不見有我外之眾生，離虛妄分別，
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不執諸法，無所取著。 

➄外發起者，遍觀一切眾生平等平等，遠離憎愛聖凡自他之想。 

➅智發起者，修習一切清淨佛智，乃成就佛果上之無上菩提智。 

➆國土發起者，以聞慧智不顛倒求法，修淨佛國土之行，示現一切佛國土清

淨莊嚴。 

➇教化眾生發起者，為度盡眾生斷種種煩惱，故修無量法門，能觀眾生之根

機應病與藥。 

➈真實發起者，凡夫依外道法門成邪定聚，依佛法發心不退成正定聚，更有

不定性眾生遇大乘人發大乘心，遇小乘人發小乘心。此真實發起，指菩薩決定

聚，不但不退入凡夫道，亦不退取二乘小果，決定大菩提心以通達般若慧。 
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➉無為智滿足發起者，了證無為真實法性，圓滿證得清淨涅槃，不著一切三

界虛妄諸法。 

菩薩為利他故，依身口意乃至無為而成十種發起。 

復次、善男子！菩薩摩訶薩有十種行。何等為十？➀波羅密行，➁攝物行，

➂般若行，➃方便行，➄大悲行，➅求慧資糧行，➆求智資糧行，➇清淨信心

行，➈入諸諦行，➉不分別愛憎境行。 

善男子！如是，名為菩薩摩訶薩十種行。 

㊂說菩薩十種行，行即行為，亦即所作事業。 

➀波羅密行者。乃菩薩正行，即修習六度以令菩提法滿足，否者即非菩薩正

行。 
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➁攝物行者。即行四攝以攝化眾生。四攝者：布施、愛語、利行、同事。此

中布施與六度中之布施相異，六度中之布施度，為度自心慳貪而行捨施，此中

布施專為攝受貪求之眾生而行惠施。同一布施，因所為不同，故一是自利，一

為利他。貪為眾生通病，故自利利他，均以布施為先。 

➂般若行者。即以平等空慧如實觀生滅諸法性空，自悟悟他，從因至果，轉

染成淨，轉凡成聖。 

➃方便行者。論云：「以如實知一切法故」，即知諸法因緣和合染淨因果之

相，隨緣而行菩薩事，所謂以方便為究竟也。 

➄大悲行者，觀諸有情生悲愍普度心，不求自證涅槃。 

➅求慧資糧行者。慧即般若，乃菩薩之因智，從十信、十住、十行、十回向
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位所修者皆是也。 

➆求智資糧行者。智是果上之智慧，即菩提、薩婆若，乃十地以上所修為佛

果智之資糧。 

➇清淨信心行者。初發心住十信心滿足，亦可名清淨，但真實信心清淨，要

到初地方名信心成就。而初住得勝解之信心，已於一切法中無有疑惑故。 

➈入諸諦行者，菩薩觀真諦、俗諦，或四聖諦，以修諸行。 

➉不分別愛憎境行者，達諸法平等，不見有恩怨好惡，離憎愛境，依平等慧

而起妙行。 

如是十種，名菩薩行。 

復次、善男子！菩薩摩訶薩有十種無盡觀。何等為十？➀身無盡觀，➁事無
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盡觀，➂法無盡觀，➃愛無盡觀，➄見無盡觀，➅資糧無盡觀，➆取無盡觀，

➇無所執著無盡觀，➈相應無盡觀，➉道場識自性無盡觀。 

善男子！如是，名為菩薩摩訶薩十種無盡觀。 

㊃說菩薩十種無盡觀，如華嚴宗說理法界，事法界，理事無礙法界，事事無

礙法界，以無礙故即無有盡。平常說佛法無邊，以為有神通等法術，不能以常

情思議其邊際者為無邊，然此乃是迷執。若不以佛智慧眼來觀察諸法，則法法

皆有邊際，有障礙，有限量，有窮盡，不能稱無盡觀。而一以佛眼觀之，則法

法無邊無盡。 

➀身無盡觀者。此身無盡，人人本具，非佛獨有，唯非佛智不能觀見也。 

此身指四大五蘊總相之身，通於諸佛眾生，此一集聚之身，雖數尺數十年，



大乘伽耶山頂經講記 

97 / 112 

而前前推之無始，後後追之無終，眾緣性空，等周法界，所謂觀身實相，觀佛

亦然。 

從前有一位學東密者，謂密宗明六大緣起，吾人與毗盧遮那佛皆當體即以六

大為體，故吾即身是佛。予當時即破其執云：如此則你亦與一堆牛屎同以六大

為體，所以你亦即是牛屎。然，觀法法平等無盡，亦何差別？ 

➁事無盡觀者。如實觀察實不實義，以通達事事無礙。 

➂法無盡觀者。法義廣通於世出世間，有為無為，故當相無盡。 

➃愛無盡觀者，➄見無盡觀者。此皆煩惱，愛即貪煩惱，見即倒邪見。應如

實觀察善不善法及倒非倒見皆性空無際，即貪愛為大慈悲，即邪見成大智慧。 

➅資糧無盡觀者。以如實觀察種種法門，修集善根回向大菩提，資糧為菩薩
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因行，因行能回向菩提，即是因該果海。 

➆取無盡觀者。取即取著，有取有得，亦屬煩惱，即煩惱而觀自性空。 

➇無所執著無盡觀者，即離取著等執故。 

➈相應無盡觀者。以如實觀是義非義相應不相應，若廣義的相應，等于六因

中之相應因是。 

➉道場識自性無盡觀者。道場即成佛之場，所謂菩提場，此乃金剛道後異熟

空時，由大圓滿覺相應無垢清淨識所現。依佛智觀察一切法，法法皆無盡，乃

至三世諸佛十方剎土，重重無盡。 

復次、善男子！菩薩摩訶薩有十種調伏行。何等為十？ 

➀調伏慳嫉行，捨施如雨故。➁調伏破戒行，三業清淨故。 
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➂調伏瞋恚行，修習慈心故。➃調伏懈怠行，求法無倦故。 

➄調伏不善行，得禪解脫神通故。➅調伏無明行，生決定善巧慧資糧故。 

➆調伏諸煩惱行，圓滿一切智資糧故。 

➇調伏顛倒行，出生真實不顛倒資糧道故。 

➈調伏不自在行，於時非時自在故。 

➉調伏著我行，觀察諸法無我故。 

善男子！如是，名為菩薩摩訶薩十種調伏行。 

㊄說菩薩十種調伏行，調練三業，伏滅諸非，乃戒律之功能。但此中調伏含

有對治意，以十波羅密清淨行對治諸煩惱，如以布施對治慳貪。 

煩惱過失如病，調伏如藥，對治結果即是度脫，所謂布施度慳貪。調練功德



大乘伽耶山頂經講記 

100 / 112 

伏滅過失，是此中之義也。 

➀調伏慳嫉行者。捨一切所有而為布施，普施如雨，則貪慳心滅。嫉是瞋之

流類，但此中嫉由貪而起。見他人之利益，自己不得，而生嫉心。離慳即能自

行布施，離嫉即能隨喜人之利益。 

➁調伏破戒行者。遵守佛戒，謹慎三業，則身口惡行及種種不合世間道德之

行為皆無從現起。 

➂調伏瞋恚行者。忍辱以慈為本，非消極退萎怯弱而屈忍也。彼怯弱之忍乃

畏退不得已而忍之，其瞋心更甚，必陰懷報復心。而佛法之忍，乃明了因果，

觀眾生顛倒而生憐愍心，不使彼造惡因，先息自己瞋心以轉人之瞋心。如釋迦

世尊往昔為歌利王割截身體，不生瞋心，並發願於成道後令首先得度。 
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➃調伏懈怠行者。以精進求法無倦，即能對治懈怠。 

➄調伏不善行者。不善行多從散亂心生，即散心之善，其善亦不究竟，必須

得禪定發神通，方得順解脫無漏善。禪定有四禪八定，通有六種神通，凡出世

善法皆依定生，或從通生，而通又由定生，故欲除不善須先修禪定。 

➅調伏無明行者。無明即是愚癡，但無明有粗細不同，尤以六識相應之無明

能感有漏生死果。修般若觀，明無我理，可以斷異熟愚及執我愚，則觀空不執

空，觀有不執有，證真如而無明除矣。 

➆調伏諸煩惱行者。廣行無量方便，調伏無量煩惱，圓滿一切方便智資糧。 

➇調伏顛倒行者。有情以苦為樂，以不淨為淨，以無常為常，以無我為我。

菩薩以願波羅密，修集助道諸善法，令顛倒不生，上求無上菩提，下度一切有
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情。 

➈調伏不自在行者。自在不自在，即是自由不自由，此關於有力量無力量。

若自無力量，則一切事皆為他所牽制，為他惡緣所勝，無力自由。菩薩通達諸

法性空，得大自在，福力智力悉皆圓滿。 

➉調伏無我行者，觀諸法畢竟空，斷除法我執，則智波羅密圓滿。 

以上十種波羅密，即施、戒、忍、進、禪、慧、方、願、力、智，以對治貪

等諸煩惱，是名菩薩十種調伏行。 

復次、善男子！菩薩摩訶薩有十種寂靜地。何等為十？ 

➀身寂靜地，遠離三種身不善業故。➁口寂靜地，淨治四種口業故。 

➂心寂靜地，永捨三種意惡行故。 ➃內寂靜地，不執著自身故。 
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➄外寂靜地，不執著一切諸法故。 ➅智資糧寂靜地，不執著所行道故。 

➆不自高寂靜地，觀察聖智自性故。 

➇究竟邊際神通寂靜地，出生般若波羅密故。 

➈滅戲論寂靜地，不欺誑一切眾生故。 

➉不顧戀身心寂靜地，大悲教化眾生故。 

善男子！如是，名為菩薩摩訶薩十種寂靜地。 

㊅說菩薩十種寂靜地，與上第二段名義大同，唯前者為利益眾生示現發起，

此就自身所成清淨功德立名。 

➀身寂靜者，離殺、盜、淫而得清淨安寧。 

➁口寂靜者，離兩舌、惡口、妄言、綺語而生清淨功德。 
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➂心寂靜者，離貪、瞋、癡、慢、疑、不正見而成意善清淨故。 

➃內寂靜者，不執自身，離邪我見故。 

➄外寂靜者，不執諸法，離我我所見故。 

➅智資糧寂靜者，不執功德過失、有物無物及我能修道故。 

➆不自高寂靜者，不起貢高我慢，如實觀察聖地、佛菩薩地，不見有聖凡生

佛高下，聖智自性平等故。 

➇究竟邊際神通寂靜地者，以波羅密慧行，得未來邊際寂靜，到菩薩究竟

地。 

➈滅戲論寂靜者，能如實知世諦及第一義諦，不顛倒說法，不欺誑一切眾生

也。 
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➉不顧戀身心寂靜者，為教化眾生故，以大慈悲心示現三界受生，不惜身心

疲倦，但知有眾生而無我，對於世間無戀無求，唯為利益眾生而現身也。 

E04 說實不實行 

復次、善男子！諸菩薩摩訶薩，如實行者能得菩提，不如實行則不能得。 

如實行者，如其所說，則如是行。不如實行者，但有言說，不能信受，不能

修習。 

先總講能實行與不能實行。能如實行則得菩提，不如實行則不得菩提。 

次分說二種如實行，略說有六類，廣說則有無量無邊如實行法。 

復次、善男子！菩薩摩訶薩，有二種如實行，何等為二？➀道如實行，➁斷

如實行。 



大乘伽耶山頂經講記 

106 / 112 

善男子！菩薩摩訶薩，復有二種如實行。何等為二？➀自調伏如實行，➁教

化眾生如實行。 

善男子！菩薩摩訶薩，復有二種如實行。何等為二？➀有功用智如實行，➁

無功用智如實行。 

善男子！菩薩摩訶薩，復有二種如實行。何等為二？➀善建立諸地如實行，

➁善觀察諸地無差別如實行。 

善男子！菩薩摩訶薩，復有二種如實行。何等為二？➀善遠離諸地過失如實

行，➁善圓滿諸地功德如實行。 

善男子！菩薩摩訶薩，復有二種如實行，何等為二？一者、➀善說聲聞辟支

佛地如實行，➁善說諸佛菩提不退轉法如實行。 
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善男子！菩薩摩訶薩有如是等無量無邊如實行法，若能如是如實行者，當知

是人不久得阿耨多羅三藐三菩提。 

諸菩薩摩訶薩應勤修學。 

文殊師利菩薩復告勇修智信菩薩，謂： 

有二種如實行：➀道如實行者，謂方便道如實修行。➁斷如實行者，謂究竟

斷惑證真。 

復有二種如實行：➀自調伏如實行者，謂受持淨戒，調伏自身，如實修行以

取聖果。➁教化眾生如實行者，謂行四攝法，化導眾生令入正軌。 

復有二種如實行：➀有功用智如實行者，謂七地以前有作心而行菩薩道。➁

無功用智如實行者，謂八地以上無作心而行菩薩道。 
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復有二種如實行：➀善建立諸地如實行者，以方便慧故善知分別諸地及世出

世間染淨因果如實修行。➁善觀諸地無差別如實行者，以入一相智故，觀察諸

地無有差別，不取於相如實修行。 

復有二種如實行：➀善遠離諸地過失如實行。➁圓滿諸地功德如實行。菩薩

離二邊，不休息，精勤修行，則斷一地過失，即證一地功德，地地斷過失，地

地證功德。此斷證同時，斷時即證，證時即斷。 

復有二種如實行：➀善說聲聞、辟支佛地如實行者，菩薩能善知一切法，雖

修大乘道而不捨聲、緣二乘法，且能如實修行以度二乘根性。➁善說諸佛菩提

不退轉法如實行者，以證真如法永不退轉，如實修行大乘法故。 

是名菩薩六類二種如實修行法。 
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如是等類，更有無量無邊如實修行法，能如實修行者，不久即能證佛菩提。 

此不久，非有一定時間。八地以上已入第三阿僧祇劫，故云不久。又一生補

處已階佛位，故云不久。 

諸菩薩摩訶薩應勤修學者，文殊師利對勇修智信及二天子等，作最後總勸之

詞也。 

B03 流通分 

有二：➀如來印成，➁會眾奉行。 

C01 如來印成 

爾時，世尊讚文殊師利菩薩言：善哉！善哉！文殊師利！快說此語。 

爾時，即文殊答勇修智信已畢之時，佛即讚善印可。 
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善哉者，以不顛倒所說法，隨順如來所說故，契機契理堪稱善說。 

快說此語者，謂如此之語，說得甚為暢快、痛快也。此總印成文殊答問。 

C02 會眾奉行 

佛說此經已。 

文殊師利菩薩摩訶薩，勇修智信菩薩摩訶薩，淨月威光天子，決定光明天子

及餘眾會一切世間，天、人、阿修羅等，皆大歡喜，信受奉行。 

此經前為文殊問佛說，次為天子等問文殊說。雖全經文殊所說者，比佛說者

多，但佛是法會主，經佛印證後，即等於佛說。故此，結文推功歸主，皆稱佛

說。 

文殊師利為菩薩中上座，應列其名。即勇修智信之所問，亦顯係初地以上之
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境界。 

而諸天子亦是已發菩提心者，或請法或說法，皆為此法會中之主要人，故同

列其名。 

其餘千比丘及諸天等，即略其名。 

阿修羅，此云無天德，雖生天上享受天福，以瞋多喜鬥而無天人之德，然亦

為佛八部護法之一，佛每說法必與其會。 

聞法後得法喜故，信受奉行。若聞後生厭，即不能信受，自更不能奉行，則

雖聞無益。佛法重在實行，故千言萬語，最後結歸奉行。 

佛經能使眾生信受奉行者，有三種義：➀說主清淨。佛已離一切過失，圓滿

一切功德，於諸法得自在，故決定可信。➁所說法清淨。以佛如實證知清淨法
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體，所說一切法如諸法真實性相，究竟清淨。➂聞所說法者行果清淨。如文殊

師利及天子等聞法者，皆已生大歡喜，依之而行，證得聖果。 

此等皆可為後世模範，作後學導師。換言之、即佛法僧三寶清淨，故堪信受

奉行。佛法既是如此，大眾今聞此法，亦皆應信受奉行，方是佛法流通於世。 

                  (塵空記)(重慶佛經流通處印行) 
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